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A partir de las categorias analiticas desarrolladas en las recientes etnogra-
fias sobre los “marranos” de Nathan Wachtel en el Nordeste brasilefio, el
presente articulo propone una lectura poscolonial de los procesos migrato-
rios de los Bnei Anousim en la América Hispana. Se presta especial atencion
a las olas migratorias que se dirigieron desde el Caribe hacia Loja y que
convergieron con aquellas provenientes de Recife, el Rio de la Plata y Lima,
también con destino a Loja. Para sustentar esta interpretacion, se recurrié
a fuentes documentales histoéricas, a la teoria de la dominacién poscolonial
en el andlisis de la construccion espacial, y a los materiales generados en
diarios etnogréaficos de campo mediante observacion participante y entre-
vistas en catorce comunidades que, entre 2015 y 2025, se encuentran en
procesos de reconstruccion de su judeidad. Estos espacios se extienden
desde los litorales caribefios colombo-venezolanos hasta los rios de Loja,
en la actual frontera entre Ecuador y Peru. El andlisis evidencia una clara
correspondencia entre los patrones migratorios coloniales de asentamiento
y la persistencia de procesos y movimientos culturales contemporéneos de
identidad Bnei Anousim, los cuales incorporan significativos sentimientos de
pertenencia sefardi. Con el fin de dar cuenta de la heterogeneidad de las
formas culturales registradas, se propone una categorizacion del fendme-
no contemporaneo basada en la data etnogréfica, que muestra continuidad
en el tiempo y en el espacio. Se argumenta que la correspondencia entre
los patrones migratorios posinquisitoriales, la emergencia de nuevas iden-
tidades y el asentamiento de los movimientos contemporaneos solo puede
comprenderse cabalmente como un fendmeno continuo e interrumpido.

Palabras claves: Bnei Anusim, didspora oculta, estudios post-colonia-
les, América Latina.

ABSTRACT

Drawing on the analytical categories developed in Nathan Wachtel's recent
ethnographies on the “Marranos” in Northeast Brazil, this article proposes a
postcolonial reading of the Bnei Anousim migration processes in Hispanic
America. Special attention is paid to the migratory waves that traveled from
the Caribbean to Loja, converging with those from Recife, the Rio de la Plata,
and Lima, also destined for Loja. To support this interpretation, historical do-
cumentary sources, postcolonial domination theory in the analysis of spatial
construction, and materials generated in ethnographic field diaries through
participant observation and interviews in fourteen communities that, be-
tween 2015 and 2025, were undergoing processes of reconstructing their
Jewish identity. These communities extend from the Colombian-Venezuelan
Caribbean coast to the rivers of Loja, on the current border between Ecua-
dor and Peru. The analysis reveals a clear correlation between colonial mi-
gration patterns and the persistence of contemporary Bnei Anousim cultural
processes and movements, which incorporate significant Sephardic senses
of belonging. To account for the heterogeneity of the recorded cultural for-
ms, a categorization of the contemporary phenomenon is proposed, based
on ethnographic and geographical data, demonstrating continuity across
time and space. It is argued that the correlation between post-inquisition
migration patterns, the emergence of new identities, and the establishment
of contemporary movements can only be fully understood as a continuous
and interrupted phenomenon.

Keywords: Bnei Anusim, hidden diaspora, post-colonial studies, Latin
America.
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EL ANGULO POLITICO
DEL FENOMENO DE LOS

BNEI ANOUSIM

El debate post-colonial ha ayuda-
do a repensar las fronteras escénicas
con las que hemos interpretado la
realidad histdrica. Sus autores per-
miten identificar como el peso de la
historiografia imperial establecidé un
nuevo “nosotros” a partir del eurocen-
trismo colonial y durante la llamada
modernidad. La relacién entre este
“nosotros”, y las fuerzas culturales
preponderantes es objeto de varios
debates sobre la naturaleza politica
resultante. En el origen de este pro-
ceso, los autores parecen coincidir
en que se produjo un sistema cultural
de negacién, negativizacion y nego-
ciacién simbdlica contra las culturas
sometidas, periféricas, subalternas
y/o minoritarias. El angulo postcolo-
nial permite pensar que la consolida-
cion de la modernidad no escapd de
este fendmeno fundacional, aunque
se presente como un espacio de li-
bertades instituidas racionalmente.
Pero es también posible pensar que
la modernidad, tal como la explicaba
Lyotard (1988), mas que una etapa
ulterior y racional de los imperios, es
un espacio de indefiniciones, o pro-
yectos inconclusos, resultantes o he-
rederos del tiempo de consolidacion
imperial.

“Para Lyotard, la categoria de ‘mo-
dernidad’ debe interpretarse menos
como un conjunto de reglas claras y
establecidas y mds como resultado
de cuestiones no resueltas, una inter-
pretacion que ve el pensamiento de la
modernidad o ‘pensamiento moderno’
como una continuacidén de la nocidn
de conocimiento introducida por los

imperios desde el siglo XV” (Capanaro
2025, p. 19)

Este articulo no incurre en consi-
derar el angulo coyuntural confronta-
cional o el de los consensos, que han
sido tan importantes en los estudios
post-coloniales, sino recuperar la li-
nea de analisis que permitan enten-
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der los procesos de hibridacién sin
perder de vista la naturaleza negado-
ra, negativizadora y negociadora de
las fuerzas politicas que moldearon
y establecieron las formas instituidas
desde el tiempo colonial.

En lo que respecta a este texto,
se ha convenido llamar a los descen-
dientes de judios que escaparon de
las persecuciones de las religiones
dominantes, forzando su asimilacion
en entornos no judios, Bnei Anusim
0 Bnei Anousim (voz del hebreo que
podria traducirse como los hijos de
los forzados) (Schulamit 2009)". Nor-
malmente, la distancia entre el tiem-
po colonial y la contemporaneidad
de este fendmeno ha hecho comun
pensar que se trata de un proceso
que se ha disuelto en el tiempo y que,
por tanto, no quedarian mas que al-
gunas huellas inconexas. Sin embar-
go, un importante acopio testimonial
contemporaneo esta indicando que,
si bien algunos casos pueden ser re-
tratables como resabios nostalgicos
del pasado, presentemente, los Bnei
Anousim representan un muy dindmi-
co y creciente movimiento social en
América Latina, de perfil heterdclito,
cuyas influencias coyunturales son
tan complejas, que impiden identificar
algun evento o liderazgo desencade-
nante especifico.

Si bien aquel fendmeno histéri-
co de exilio judio post-inquisicién ha
contado con material histérico e his-
toriografico sustantivo, este Ultimo
fendmeno apenas se esta estudian-

1 “El término hebreo anusim/anousim es
mas general y se aplica a los judios que
adoptaron otra religién bajo coaccion y a
sus descendientes que continlan perte-
neciendo a otra fe, independientemente
de que mantengan o no tradiciones judias.
En particular, se aplica a los nuevos cris-
tianos ibéricos que se convirtieron, no por
conviccién, entre 1391 y 1497. El criptoju-
daismo no es un fenémeno exclusivamen-
te sefardi. Ademds de breves casos de
secretismo en Europa durante la era nazi,
el criptojudaismo persistié hasta este siglo
entre los nuevos musulmanes, cuyos ante-
pasados fueron convertidos a la fuerza en
Persia en 1839, por ejemplo” (Schulamit,

2009, p.4).
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do. En esto, sobresale el extenso tra-
bajo de Nathan Wachtel, uno de los
antropologos vivos mas notables de
nuestra época, y que ha dedicado al
menos tres grandes obras sobre el
tema (Wachtel 2007, 2011, 2013). Por
sSu obra, precisamente, este manus-
crito ha entendido la necesidad de
releer el proceso desde la etnografia.

En la obra de Wachtel se prueba
consistentemente, mediante obser-
vacion etnografica y la relacion de
testimonios directos, que la trascen-
dencia de este movimiento, a pesar
de no ser correspondido con esfuer-
Z0s externos determinantes que lo
consoliden, se presenta de manera
persistente como una continuacion
de la identidad de los pobladores e
hijos de pobladores judios en la larga
noche colonial. Por eso, Wachtel reu-
bica el término “marranos” o de “cris-
tianos nuevos” en un solo proceso
contemporaneo:

“Sin embargo, antes de escuchar las
voces de los judios marranos contem-
poraneos, es esencial situarlos en sus
diversos contextos. Los testimonios
recopilados son de testigos cuya bus-
queda se vio (relativamente) facilitada
por un fendmeno espectacular que se
viene desarrollando en Brasil desde
finales del siglo XX, particularmente
en la regiéon Nordeste: el regreso al
judaismo de muchas personas que
se identifican como descendientes
de los cristianos nuevos de la época
colonial. Estos procesos de resur-
gimiento, observados en Portugal a
principios del siglo pasado y mas re-
cientemente en Brasil, se recuerdan
en el primer contexto. Nuestro enfo-
que se centra entonces en establecer
el segundo contexto, a saber, el marco
geografico e histdrico de los sertones
(tierras altas) del Nordeste brasilefio
(v mas especificamente, la region del
Seridd, en el corazdn de los sertones
de Paraiba y Rio Grande do Norte).

Finalmente, los propios testigos con-
tempordneos entran en escena, cuyos
relatos se presentan en un orden cuya
Subjetividad reconozco: se suceden
segun la musica que parecen hacer-
nos oir, el sistema de ecos que perci-
bimos entre los temas recurrentes de
una experiencia singular a otra, en la
que estos relatos expresan verdade-
ramente una memoria colectiva.” (Wa-
chtel 2011: 24-25)
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Este articulo intenta probar nue-
vamente el angulo desarrollado por
Wachtel, mediante nueva prueba et-
nografica, histdrica y geografica, con
el fin de responder a la narrativa que
ha representado a los Bnei Anousim
como una reelaboracion fingida o una
instrumentalizacién (Kunin 2001; Me-
lamed 2026).

La propuesta que se adelanta con-
siste en contrastar la presencia de los
cientos de movimientos comunitarios
identificados con los Bnei Anousim,
vigentes en América Latina, con los
sitios indicados por la documentacion
histérica de sus asentamientos, para
mostrar un patréon comudn que, a pe-
sar del paso del tiempo y los relatos
instituidos, persiste aun en el primer
cuarto del siglo XXI, a través de la lec-
tura de estos movimientos como ecos
de intersticios sobre la cartografia co-
lonial.

Para lograr esto se ha construido
un mapa de asentamientos histéricos
de judios marranos durante la colo-
nia, basado en la extensa documen-
tacién disponible de la Biblioteca del
Instituto de Estudios Sefardies y de
los Anousim del Colegio Académico
de Netanya (muy probablemente la
biblioteca mas numerosa especiali-
zada en cultura sefardi). Adicional-
mente, se construy6 un primer mapa
de comunidades modernas de Bnei
Anousim, las cuales se describen y
categorizan, segun su diversidad de
origen, a partir de fuente documen-
tal etnografica directa y entrevistas,
en Venezuela, Colombia, Ecuador
y Perd, entre los afios 2015 y 2025.
La hipdtesis central consiste en que
la correspondencia de patrones de
asentamiento de los Bnei Anousim, a
cerca de 500 afios de distancia, tiene
su mejor explicacion en el hecho de
que las mismas identidades sefardies
forzadas a su asimilacion, de algun
modo, han vuelto a despertar, a la luz
de nuevas inspiraciones y acceso a
la informacion en las nuevas genera-
ciones, en grupos geograficos y de-
mograficos similares a los originales y
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que, por tanto, no se trataria de sim-
plemente una identidad construida o
performativa por factores externos.

La estrategia de utilizar contras-
tes geograficos procede de una 16-
gica deductiva. En la manera como
hemos aprendido que se configuran
nuevas identidades, no se supone
que, en tiempos de globalizacion di-
gital, la consolidacién del discurso
colonial-imperial en epistemes esta-
bles, y de importantes contingentes
migratorios, los patrones de asenta-
miento geograficos de estas nuevas
identidades busquen reconstruir una
identidad nacional a tantos siglos de
distancia. Aun mas, con base en la
naturaleza distépica del acopio sim-
bdlico de los Bnei Anousim (como de
los judios en general, basados en el
retorno a una Jerusalén, como a la
provisionalidad del exilio), esto seria
aun mas improbable.

Sin embargo, esto es lo que suce-
de. En seis comunidades etnografia-
dasy siete entrevistadas se ha produ-
cido una reconexién con la memoria
colectiva, que se guardd por siglos
en muchas familias latinoamericanas.
Una exploraciéon concienzuda revela
que no se trata siempre de un matiz
identitario regional, o una nueva forma
de filo-judeidad, sino que, en algunas
personas, familias y comunidades en-
teras, avanza desde la reflexion sobre
huellas del pasado hacia procesos de
renacionalizacién, asi como de refun-
dacién de intimas identidades indivi-
duales.

En un contexto de mestizajes cul-
turales importantes, como los lati-
noamericanos, y cruces cosmopolitas
cada vez mas abundantes y multidi-
reccionales, como los que han sido
caracteristicos en el siglo XXI, no se
espera que las identidades previsi-
blemente desnacionalizadas en el pa-
sado, se renacionalicen. Siendo que
la resemantizacién del espacio fisico
(desde la cartografia colonial hasta la
urbanizacion) es uno de los atributos
centrales de los procesos de domi-
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nacioén cultural, tampoco se esperaria
que los usuarios de los espacios se-
mantizados por los procesos colonia-
les, “viajen en el tiempo” a través de
los entresijos de la geografia, el es-
pacio, los objetos y la historia, no solo
en un esfuerzo nostalgico, sino como
una busqueda activa de nacion.

LA RESPUESTA DE LOS Es-
TUDIOS DE GEOGRAFIA
POST-COLONIAL

En este sentido, es importan-
te recordar el aporte de la geografia
post-colonial para comprender como
se produjo la colonizacién cultural, y
coémo habria hecho posible estos ecos
en el tiempo. En primer lugar, Capa-
naro (2024 p. 26) describe de este
modo el proceso de resemantizacion
politica de la geografia, que buscd
revertir las identidades testimoniales
a través de la construccién de una
nueva y unificada realidad colonial:

“Es posible identificar una secuencia
en el establecimiento de la ciencia
como lenguaje vehicular del imperio:

— Establecimiento de un mapa = es-
pacio = tierra = territorio.

— Regulacidn del espacio en un sen-
tido imaginario = signos, simbolos,
cddigos.

— Regulacidn del espacio en un sen-
tido terrestre y fisico = edificios, etc.

Comunicacion, movimientos y
transporte dentro del espacio = viajes,
viajes e idioma.

La transformacion de la tierra en te-
rritorios, a través de la cartografia,
constituye el primer y mas dominante
dispositivo para establecer un senti-
do de totalidad y autoridad estdndar
dentro de los primeros imperios occi-
dentales/europeos establecidos por
los espafoles a nivel local. Lo que hay
que reconocer en esta situacion no
es sdlo el hecho de que esta citada
asociacion entre el conocimiento y la
ciencia genera una especie de reali-
dad universal, sino también que esta-
blece un principio de realidad por el
cual lo real’ se asocia con el mundo
fisico (Jardine, Secord y Spary 1996).”

Visto asi, un quiebre del orden ins-
tituido a través de la resemantizacion
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del espacio, y de la recuperacion de
las significaciones nacionales perdi-
das en el tiempo en nuevas genera-
ciones, centrado el deseo distépico,
en este caso, sefardi, de volver a la
tierra de los ancestros (entendida
como el territorio mitico biblico y la
Espafia sefardi), resultaria, por de-
cir lo menos, significativo. Implicaria
reconocer que los relatos desnacio-
nalizadores impulsados por la domi-
naciéon cultural permitieron fisuras
desde las cuales, los relatos domina-
dos estarian recuperando nuevamen-
te su sentido nacional.

La nocién recuperada por el anali-
sis de la geografia post-colonial utili-
za la metéafora geoldgica desarrollada
por Deleuze y Guattari, la cual supone
que los estratos inferiores de la cultu-
ra modelan semiolégicamente los que
histéricamente se van superponiendo:

“Deleuze y Guattari, permiten pensar
el concepto de estratificacion como
proceso de formacién material de
todo espacio fisico. En segundo lugar,
veremos que esta definicion material
del estrato se completa con un as-
pecto semidtico. Desde este punto
de vista, todo espacio es portador
de signos. Una vez determinada esta
doble articulacion del estrato, mos-
traremos que la tipologia de estratos
desplegada en el capitulo que nos
ocupa, lejos de ser una proliferacion
cadtica de nociones arbitrarias, for-
ma una compleja red conceptual que
permite distinguir aspectos diversos
de cualquier espacio empirico, inclu-
yendo la perspectiva fisica, la bioldgi-
ca y la socio-histdrica. De este modo,
veremos en el tercer apartado que la
nocion de substrato implica que toda
estratificacion se apoya sobre un es-
trato anterior que le sirve de suelo.
Luego, dedicaremos el cuarto aparta-
do para mostrar que el concepto de
epistrato supone que todo estrato se
organiza horizontalmente en una red
de centros y periferias cuyas huellas
se van apilando en la evolucién de
cada estrato. Finalmente, el quinto
apartado se ocupard de la nocién de
paraestrato, que nombra la organiza-
cién semidtica del estrato a partir del
concepto de mundo circundante.” (Mc
Namara, 2021, pp.75-76)

Este aporte fortalece una explica-
cién de la idea de “eco” en la obra de
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Wachtel sobre el fenédmeno. Capana-
ro, por su parte, observa que el conti-
num colonial-imperial es mas una ela-
boracion en los ojos de la metrépoli
que en la realidad de las periferias o
colonias. Los procesos de indepen-
dencia de los siglos XIX y XX no harian
sino demostrar esto:

“Este continum es también lo que lla-
mamos la matriz imperial del espacio.
Curiosamente, esta situacion muestra
claramente que, incluso cuando las
condiciones generales con respecto a
la ciencia y la cientificidad se estable-
cieron durante el periodo colonial, el
desarrollo posterior de estos ambien-
tes ex coloniales hacia organizaciones
mds modernas (paises, naciones, etc.)
confirma el hecho de que la evolucién
conceptual y tecnoldgica opera en
ambas direcciones (...) Por otro lado,
este continum mencionado es cues-
tionado porque hay una dimensidn es-
pacial predominante presente dentro
de las colonias, mientras que, en las
partes centrales/capitales del imperio,
por el contrario, las cronologias y los
enfoques temporales (“temporalidad”)
son dominantes: la Idgica de desarro-
llo de las colonias es diferente de las
narraciones historiogréficas estable-
cidas por las instituciones cientificas
imperiales, incluso cuando, como ya
se ha dicho, la imposicién de un Iéxico
comun vigente. Y es a partir de esta
discrepancia revisada o, mds precisa-
mente, de esta discrepancia dentro
de un contexto de continuidad con-
ceptual, que surgen las nuevas teorias
sobre la ciencia y el imperio” (Capana-
ro, 2024, p. 25-26).

Esto es precisamente lo que se
describe desde el campo: Al lado de
los fendmenos nostalgicos, cultura-
listas y regionalistas, o de algunas
consonancias miticas impulsadas por
iglesias como las protestantes, esta
surgiendo un movimiento que mues-
tra claras sefiales de re-nacionali-
zacion a partir de la identidad judia
sefardi, que entra o coquetea con la
religion, explora y aplica nuevos sis-
temas de parentesco, muestra interés
y desarrolla estudio filoséfico de las
fuentes judias antiguas y modernas,
revitaliza el hebreo y el ladino, atien-
de, a pesar de su complejidad, los
profusos sistemas rituales, cambia la
educacion de sus hijos y se adscribe
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crecientemente a comunidades de
identidad primaria. Todo esto, a partir
de la conciencia individual y familiar
de un pasado, a veces brumoso, a ve-
ces no, de que los ancestros habrian
sido forzados a abandonar su nacion.
Todo esto fue observado y registrado
antes de la masacre del 7 de octubre
del 2023, lo que contribuye al hecho
de que no es posible identificar un
evento, institucién, ni alguna figura
carismatica pivotante. Una identidad
que ha estado evolucionando a partir
de la conciencia del fendmeno inqui-
sitorio que durd once generaciones
en América, y que esta acumulando
explicaciones personales, familiares
y comunitarias suficientes para cons-
truir un nuevo sentido nacional.

ACERCA DE LAS “NEO”
IDENTIDADES

Una extensa bibliografia se ha es-
pecializado en la definicidn de identi-
dades “neo”, esto es, que han tomado
significantes prestados de antiguas
identidades y que, por causa de su
renovado prestigio o utilidad, los han
adoptado como propias. Los proce-
sos de las neo-identidades son des-
critos de manera heterogénea, y aun
persisten sobre ellos batallas concep-
tuales importantes. Ellas se desplazan
desde la idea post-colonial clasica de
que toda forma de supervivencia o
asimilacion hibrida es una evidencia
de resistencia anti-colonial, como en
la obra de Bonfil Batalla o en el con-
cepto de Aguirre Beltran de “Regiones
de refugio” (1987), hasta la idea de
que se trata de sincretismos donde la
memoria y sus seflas culturales, van
jugando un plano tacito de reacomo-
damiento (Augé, 1998: 73-74; Garcia
Canclini, 1990; Wachtel, 2007; Kane,
2021).

Una obra emblematica sobre este
tema es la etnografia de James Cli-
fford sobre el proceso de determina-
cion de la amerindianidad de pobla-
dores en un contexto étnico-nacional
massachussets, en la localidad de
Mashpee, Maine. Este debate se pro-
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dujo en los afios 50 y 60 cuando se
inicié la revalorizaciéon de las atracti-
vas tierras en las afueras de Boston.
El tribunal de la Corte Federal recibid
esta mocién por parte del Concejo
Tribal de Wampanoag. Eljuicio levantd
la duda sobre la real existencia de la
“tribu Mashpee”, sin la cual los pobla-
dores habrian perdido derechos terri-
toriales, con los efectos conducentes
en el creciente mercado inmobiliario.
Clifford analiza los testimonios duran-
te el juicio y los contrasta abundante-
mente en campo y presenta conclu-
siones. Esta reflexién es sustancial al
debate que asiste:

“Como otros grupos tribales, los mas-
hpee han sido oportunistas, tomando
ventaja de contextos historicos propi-
cios y de las influencias externas ac-
tuantes. Han sobrevivido como indios
porque no se conformaron a los este-
reotipos blancos. Han vivido desde los
tiempos aborigenes en un medio tradi-
cional. Han mantenido su propia fe hi-
brida. A lo largo de los siglos, han con-
trolado la proporcion de matrimonios
mixtos y han luchado por la autonomia
politica de su comunidad. A veces, las
estructuras politicas tribales se han
hecho explicitamente visibles para el
mundo exterior, como en 1833 y en
las décadas de 1920 y 1970, pero la
mayor parte de estas estructuras han
sido informales. A menudo, la ‘tribu’en
Mashpee fue simplemente gente de-
cidiendo cosas por consenso, en las
cocinas o en encuentros mds amplios
ad hoc, de los que no se conservan
registros. El jefe en Mashpee, cuando
lo hubo, compartid la autoridad con
una variedad de lideres respetados,
mujeres y hombres. La politica no fue
jerdrquica y no necesitd gran cosa de
formas institucionalizadas. La “tribu”
en Mashpee fue, simplemente, paren-
tesco indigena, lugar e historia com-
partidos y una larga lucha en favor de
la integridad sin aislamiento. A veces,
la parroquia bautista sirvi6 como un
brazo de la tribu; lo mismo ocurrid con
el gobierno del poblado. Cuando el
Concejo Tribal Wampanoag de Mas-
hpee Inc. presentd demanda en 1976,
lo hizo como nuevo brazo legal de la
tribu” (Clifford 2001, p. 364).

Clifford es conocido como un re-
presentante de la antropologia post-
modernista, lo que indica que no esta
comprometido con formas identita-
rias esenciales en la cultura, sino con
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la revelacién de interjuegos, que se-
rian mas valiosos conceptualmente
que las etiquetas nacionales. Por lo
tanto, el reconocimiento de la condi-
cion tribal que le hace a los Mashpee
es, realmente, una contribucién a la
existencia de naciones a través de
la transmisién, incluso, en contexto
de alta hibridez e intercambios. En
el caso de los Mashpee, se trata de
una comunidad que ha mantenido su
identidad en medio de algunos ma-
trimonios exogamicos, intercambios
raciales, conversiones presbiterianas,
y cuya esencia se ha mantenido en la
intimidad de sus familias.

Clifford concluye:

“La corte se comporté como un fild-
sofo que queria saber positivamente
si el gato estaba sobre el tapete en
Mashpee. Me encuentro a mi mismo
buscando un gato de Chesire, ahora
una cabeza, ahora un rabo, ojos, ore-
jas, nada en absoluto, en diferentes
combinaciones. La “tribu” mashpee
tomd un camino de idas y vueltas;
pero tenazmente, algo estaba perma-
nentemente alli.

Los testimonios que escuché me con-
vencieron de que se habia venido de-
sarrollando en Mashpee una vida india
organizada durante los ultimos 350
afios. Ademds, estaban claramente en
proceso un significativo renacimiento
vy una reinvencion de la identidad tri-
bal. Deduje que, en la medida que la
capacidad para actuar colectivamente
como indios se vincula de hecho con
un estatus tribal, los indios que viven
en Mashpee y aquéllos que regresan
regularmente deben ser reconocidos
como una tribu” (Clifford 2001, p. 393)

La neo-identidad como
resistencia

La primera mirada sobre el tema
de las neo-identidades corresponde a
la escuela post-colonial, ampliamente
promovida hasta la fecha por la ro-
busta antropologia mexicana y los
autores de Sur Global, con sus espe-
cificas diferencias angulares. En ellos
se explica que insistir en comprender
la unidad nacional sin las dualidades
culturales que la conforman, aunque
persistan estas identidades como
puntos ciegos del desarrollismo, es
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un error que reproduce formas de
dominacién e injusticia. Esta vision in-
clusivista ha tenido un claro efecto en
las politicas indigenistas de muchos
paises, y tiene ecos en los documen-
tos de la CIDH-OEA (2021).

En lo relativo a este articulo, Agui-
rre Beltran definid a estas formas do-
minantes y asimiladoras de las cul-
turas dominadas en México, como
“agentes dominicales”, esto es, aso-
ciables a la religion del Domingo:

“Los pueblos dominados tuvieron una
historia dual, la propia y la de la domi-
nacidn europea, y esta alteridad influ-
yé en la forma como se desenvolvid la
Colonia. El grupo dominante se com-
ponia por tipos distintos de agentes
dominicales; administradores, pobla-
dores y misioneros, que imprimieron
a sus actividades orientaciones dife-
rentes. Unos pusieron mayor énfasis
en la dominacion politica, otros en la
econdmica y, los Ultimos, en la ideo-
Iégica; pero todos concurrieron a sen-
tar las bases de una dominacion que
durd centurias. El proceso dominical
as/ establecido fue configurando sus
mecanismos de accidn, y perfeccio-
ndndolos, para afirmar el dominio sin
necesidad de acudir al uso de la coer-
cién fisica sino en casos de excep-
cion” (Aguirre Beltran 1987, p.11)

Este giro debe entenderse tam-
bién desde el concepto de “ladini-
zacion”, desarrollado por el mismo
angulo de la resistencia anti-colonial.
El concepto “ladino” refleja que el
neo-indigenismo también encontrd
en la propia Inquisicion Espafiola, el
primer y mas importante indicio de la
formula de dominacién en Ameérica,
antes de la conquista.

En el caso de la ladinizacién, se
produce un interesante salto con-
ceptual, que pasa de la dominacion
cristiana (y musulmana) en contra del
judio, hasta la estructura de clases
en Centroamérica: El vocablo “ladino”
es originalmente la manera como las
poblaciones cristianas y musulma-
nas denominaban despectivamente
al judio, quien hablaba “ladino” (esto
es, parlante del “latino”, un castellano
del siglo XIV, que hoy se conoce en-
tremezclado con el hebreo y el arabe,
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y que es un posible testimonio de la
presencia judia desde el tiempo de un
primer latin romano periférico, antes
del cristianismo, hasta la expulsion a
finales del siglo XV). De tal modo que
la religion del Domingo recibid de los
musulmanes esta denominacion des-
pectiva contra las personas con los
mismos epitetos que recibid el judio
parlante de esa lengua: desconfia-
ble, poco moral, inferior. Esto es, la
inferiorizacion del que debe escon-
derse, el que miente, relativa a las
religiones del Sabado (Judaismo) v,
posiblemente también, la religiéon del
Viernes (Islam). Este vocablo ayudé a
construir una imagen torva, peligrosa,
desconfiable e inferiorizada, de las
culturas sometidas.

Luego, en el contexto centroame-
ricano, las clases peninsulares atribu-
yeron este término a la nocién des-
pectiva de “mestizo” blanco, con los
mismos epitetos que recibid el judio:
desconfiable, poco moral, inferior.
Dado que las identidades mestizas
entre indigenas y europeos consoli-
daron un papel central en las forma-
ciones antropoldgicas y politicas por
venir, a través de la propiedad de la
tierra, el sujeto ladino, antiguamente
un mediador entre el blanco penin-
sular y el indigena, cred a su vez una
nueva distancia con el indigena, para
afirmar su proceso de dominacion
cultural. Guzman Bockler y Herbert
escriben sobre el tema (1970):

cQuién es el ladino? El régimen
econdémico -la creacién principal
del sistema colonial-, trae como
consecuencia la superioridad de la
raza blanca: supuesto que se traduce
en dar al espafiol peninsular el rango
mas alto y a los criollos y mestizos los
rangos inmediatos inferiores, hasta
que -con el correr de los afios- llega a
englobar a todos los ‘superiores’ den-
tro del apelativo ladino. Los autdcto-
nos seran indigenas”

Pero la etimologia aun persiste
desde su significado original, indican-
do la maldad moral inherente del se-
mita, o “moro’, al concepto de ladino:

Bnei Anusim: la continuidad de la cultura sefardi en el norte...

“Deterioro del sentido de justicia: «De
las formas del vivir espafiol (tomadas
por éste del moro) podemos observar
en el ladino una que se ha integrado
a su concepcion valorativa, mas no a
su diario vivir: la idea de cdmo hacer
justicia». Serd una justicia ligada a de-
cisiones personales, mds que a prin-
cipios juridicos abstractos. Citando a
Castro, afirma que ‘el espafiol suefia
con la justicia de un juez sacerdote,
que absuelve o condena, segln las
circunstancias, y teniendo en cuenta
la conducta futura! Esto, dird, es lo
que hace comprensible las innume-
rables violaciones a la ley. Las Cons-
tituciones del pais y los cddigos son
calcos de otros europeos. El poder de
los jueces pasara a los Presidentes y
Jefes politicos, dando paso a las arbi-
trariedades.” (Guzman Bockler y Her-
bert, 1970).

Entonces, los neo-indigenismos y
las neo-identidades sincréticas (Cas-
tro Aniyar, 2022; Kane 2021; Wachtel
2007), tal como sucede con los Bnei
Anousim, también resultan de estas
fuerzas de negacion, negativizacion y
negociacion: son formas de re-iden-
tificacion con un pasado que ha sido
sepultado por las instituciones, la po-
litica, la geografia, la ciencia europea,
el uso del cuerpo y de la ecologia.
Pero, de sus pliegues e intersticios,
como los nombraba Capanaro, estos
pobladores reordenan su mundo y re-
asignan sentido a las cosas, implican-
do una reconstruccion de lo filoséfico,
lo religioso, lo familiar, lo ritual y o mi-
toldgico, a favor de una interpretacion
de disenso y re-nacionalizacion.

“La matriz imperial del espacio tam-
bién se refiere a la influencia y deter-
minaciones/efectos que las activida-
des generadas dentro de las colonias
tienen sobre los dominios centrales/
capitales del imperio. Como sefialan
Deleuze y Guattari, no existe tal cosa
como un adentro y afuera del territorio
y/o tierra del Imperio: lo que encontra-
mos son pliegues (instersticios, pun-
tos- ciegos) lineas de fuga del territo-
rio” (Capanaro, 2024, p. 25).

Es importante subrayar que las
neo identidades que se describen de-
ben ser cuidadosamente seccionadas
y depuradas de sus usos instrumen-
tales en la politica o en el camino a
la obtencién de presupuestos publi-
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cos (Delgado 2026), asi como de las
formas religiosas que utilizan estos
sentidos para consolidar proyectos
de liderazgo particulares, carismati-
Cos Yy corporativos, como ha sucedido
con algunas iglesias protestantes vy
neo-protestantes para el caso de los
Bnei Anousim, entre otros fendmenos
de cuidado.

En tal sentido, este articulo pre-
senta una propuesta de categoriza-
cion, basada en la observacion parti-
Cipante de estos nuevos escenarios.

La post-colonialidad en el deba-
te sobre los Bnei Anousim

Como se ha indicado, el debate
contemporaneo en la teoria post-co-
lonial recupera la idea de que la mo-
dernizacién post-colonial, no se defi-
ne por si misma, sino por la presencia
de un modelo imperial que, si se ob-
serva bien, trasluce los intersticios,
los pliegues, de una imposicién epis-
témica sobre otras culturas, como en
un palimpsesto. A partir de esta idea
proponemos que la lectura de estos
intersticios o pliegues, revelan la na-
turaleza histérico geografica del feno-
meno. El fendmeno de los Bnei Anou-
sim, refiere a un conjunto de précticas
heterogéneas que dan cuenta de un
“nosotros” comun, desde Guadalaja-
ra hasta Recife, desde San Salvador
a Kingston, desde La Habana hasta
Cajamarca, en una suerte de judeidad
periférica, no reconocida, negada o
negativizada por el cristianismo, ni re-
conocida mayormente por las mismas
comunidades judias establecidas en
el siglo XX.

Proponemos entender que los
Bnei Anousim son, ademas de la ca-
tegoria historiografica, un conjunto
de identidades intimas, heterogéneas
y estables, que se han desarrollado
desde el siglo XVI hasta el siglo XXI (y
que dan cuenta del llamado “largo si-
glo XVI”), concordando con los proce-
sos de marranismo y cripto-judaismo
desde los tiempos imperiales espa-
fiol y portugués, y que se despiertan
como una identidad que descubre sus
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nexos y aspiraciones filosoficas y fa-
miliares, trascendiendo la herencia?
hegemonica heredada de la colonia
con una vision compuesta por impor-
tantes aspectos no-modernos o su-
pra-modernos.

Quizas por causa de sus distan-
cias e incomunicaciones mutuas,
este fendmeno identitario se muestra
como heterogéneo, pero es de evi-
dente categorizacion.

El movimiento contempordneo de
Bnei Anousim, a partir de seis comu-
nidades etnografiadas y siete entre-
vistadas en el norte andino, reflejan:

« La indicacién de ascendientes
directos e indirectos de la dids-
pora oculta del pueblo judio, fe-
némeno ampliamente estudiado
por las fuentes historiograficas
y antropolégicas a través de las
diferentes olas de trasplantacion
desde la Peninsula Ibérica y des-
de regiones interiores de Améri-
ca.

o La referencia angular de la In-
quisiciéon espafiola y portuguesa
(con sus diferencias), y la conse-
cuente conversion forzada o ex-
terminio de judios, en el relato de
todos estos procesos?

2 Estudios de ADN también dan cuenta de la
categorizacion y discriminacion a lo interior de
la misma migracién blanca, a favor de un origen
genético comun, invisibilizando a los “conversos’,
desde en el siglo XV (Chacon Duque et al. 2018)

3 Wachtel (2013: 8-10) resume asi este momento
angular:

“Una ola anterior de represién violenta y con-
versiones forzadas ya habia tenido lugar en la
Peninsula Ibérica durante el periodo visigodo,
especialmente en el afio 613 bajo el reinado de
Sisebuto, lo que dio lugar a una distincion inicial
entre los «judios bautizados» y los que no lo es-
taban.

Pero fueron los acontecimientos de 1391 los que,
por su brutalidad y magnitud, marcaron un pun-
to de inflexién en la historia de la didspora judia.
Las masacres (por analogia, podriamos hablar
de «pogromos») comenzaron en Sevilla y luego
se extendieron a Cdrdoba, Toledo, Burgos, Va-
lencia, Barcelona y otros lugares. Obviamente,
es dificil precisar el niumero de victimas y con-
versiones, pero fueron innegablemente masi-
vas: estas tragedias tuvieron repercusiones de
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» La conciencia directa o indirecta,
deliberada o periférica, de un legado
de leyes, costumbres y tradiciones
sefardies, muchas veces, dando
cuenta y permitiendo el desarrollo
de raices filosdficas diferentes.

« Una incémoda cohabitacion con
ideas cristianas, sean protestan-
tes o catdlicas, generando for-
mas simbdlicas y multiformes de
resistencia (no adaptativas).

« Procesos de reformulacion de la
identidad nacional primaria o se-
cundaria, surgidos a nivel indivi-
dual o familiar, esto es, detecta-
bles mediante historias de vida, y
que se cristalizan en formas co-
munitarias de algun tipo (yeshi-
vot, centros de estudio -centros
de debate hasta Beit midrash-,
asociaciones formales, centros
de conversién, centros cultura-
les, sinagogas -formalizadas o
no-, tribunales haldjicos -forma-
lizados 0 no-, participacion den-
tro de comunidades del judaismo
tradicional no-interrumpido, nue-
vas familias, etc.).

gran alcance, incluso mayores que las ocurridas
durante las primeras cruzadas en Francia y Ale-
mania (donde la mayoria de las victimas prefi-
rieron morir por la «santificacion del Nombre»).
Esta primera serie de conversiones masivas fue
seguida pronto por otra, durante los afios 1412-
1415, tras la ferviente predicacion del dominico
Vicente Ferrer, asi como por la legislacion res-
trictiva contra los judios promulgada por la reina
regente Catalina de Lancaster.

Cabe sefialar, sin embargo, que no todas las con-
versiones se impusieron por la fuerza (en parti-
cular durante la segunda oleada en la década de
1410); esto introdujo una mayor heterogeneidad,
una diferenciaciéon entre anussim (conversos for-
zados) y meshumadim (apdstatas)” Esta suce-
sién de acontecimientos cred una situacion ver-
daderamente compleja. Todos los que se habian
convertido, los conversos, formaban ahora la
categoria de «cristianos nuevos», en contraposi-
cion a los «cristianos viejos», lo que contradecia
la doctrina del universalismo paulino.

Ademas, se podria haber entendido, con cierta
exageracion, que esta distincién se aplicaba a
la primera generacion de conversos; sin embar-
go, la categoria de cristianos nuevos persistio,
abarcando no solo a la segunda y tercera gene-
raciones, sino también a la décima y la enésima,
convirtiéndose en una «casta» hereditaria que
persistio en Espafia hasta mediados del siglo XIX.”

Bnei Anusim: la continuidad de la cultura sefardi en el norte...

A diferencia de las culturas testi-
moniales amerindias predominantes,
el fenédmeno de los Bnei Anousim se
produce a partir de una imaginacion
territorial distépica, que no refiere a
sentimientos de terrufio o lugarefios
concretos, sino a herencias estable-
cidas en la intimidad del nexo familiar
y doméstico. De tal modo que el te-
rritorio es usufructo, respeto y convi-
vencia, pero, esencialmente, ajeno.

Similarmente a los estudios etno-
graficos sobre los primeros machi-
guengas amazoénicos, el nomadismo o
el abandono de los territorios, se hace
un signo distintivo de este grupo cul-
tural (Johnson 2003)4, haciéndolo un
poco mas inasible a los estudios et-
nograficos caracteristicos.

VISION CARTOGRAFICA I:
ZOOM OUT. MOVIMIENTOS Y
ASENTAMIENTOS GENERALES

Las fuentes indican que el pro-
ceso de trasplantacién de la cultura
judia sefardi a América esta relacio-
nado con la Inquisicién Espafiola y
luego Portuguesa. Como es conocido,
en estos contextos, los judios fueron
expulsados de Espafia hacia destinos
no identificables si no abandonaban
su religion y aceptaban, en su lugar, el
cristianismo, como forma de cohesion
al nuevo gobierno de los Reyes Catoé-
licos. Esto cred el fendmeno de nue-
vos cristianos, que definié un sistema
de castas discriminatorias que durd
hasta 11 generaciones. La Inquisicién
duré en Europa desde 1613 hasta me-
diados del s. XIX.

Muchos judios, evitando ser des-
cubiertos, huyeron a América en el
entonces reciente proceso de colo-
nizacion, precisamente, abierto por
dos judios que se hicieron pasar por
no judios, el Capitédn Juan de la Cosa
(duefio de la embarcacion lider de la
expedicion, la Santa Maria) y el Almi-

4 En este contexto, es importante citar la precio-
sa obra literaria “El hablador” de M. Vargas Llo-
sa (2010) , un relato biogréfico, el cual también
describiod a la cultura machiguenga a partir de la
identidad judia de un personaje.
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rante que conocemos hoy como Cris-
tobal Coldn (Ulloa Cisneros, 2014). Es
importante sefialar que, a diferencia
del caso espafiol, los portugueses
permitieron abiertamente el despla-
zamiento de los judios a sus colonias
en América, lo que facilitd migracio-
nes masivas. Asf lo explica Wachtel:

“Recordemos primero algunos datos
demograficos fundamentales: en el
continente americano, fue a Brasil a
donde emigraron en mayor numero
los cristianos nuevos portugueses, y
alli, muy probablemente, en compa-
racion con la metropoli y los demds
territorios coloniales, constituian la
poblacidn mas densa. Es cierto que
varios edictos reales prohibieron o in-
tentaron limitar, en varias ocasiones,
la emigracion de cristianos nuevos a
América, pero hubo muchas maneras
de eludirlos o violarlos, aunque, pa-
raddjicamente, durante los siglos XVI
y XV, iMuchos judaizantes fueron
condenados por los tribunales de la
Inquisicion a ser deportados a Brasil!
Ciertamente, no disponemos de esta-
disticas precisas, pero, segun la esti-
macion de historiadores acreditados
sobre el asentamiento de la colonia
portuguesa, los cristianos nuevos allf
«constituyeron durante mucho tiem-
po la mayoria de la poblacién blan-
ca»; hacia mediados del siglo XVII,
representaban al menos un tercio de
la poblacidn total, y en algunas zonas
mas de la mitad. La afluencia de es-
tos migrantes incluso se extendid, por
asi decirlo, a los territorios espafioles
del Rio de la Plata, para los cuales los
censos de residentes “extranjeros”
proporcionan algunos datos cuan-
titativos: asi, en Buenos Aires, alre-
dedor de 1620, el grupo “portugués”
alcanzaba alrededor del 25% de la
poblacidn europea” (Wachtel 2011, pp.
12-13)

Las fuentes indican que estos pri-
meros viajes se iniciaron en el Cari-
be, y aunque se discute cual habria
sido la primera isla habitada por ellos
(¢Saint Vincent?), en Curazao logra-
ron preponderancia por su relacion
comercial y la permisividad portugue-
sa y holandesa. Del control maritimo
de estos primeros pobladores judios,
se consolidd la importancia comercial
de Coro, y se extendid, a través de las
formas ilicitas de comercio, por puer-
tos de los dos lados de la Peninsula
Guajira (hoy frontera entre Venezuela
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y Colombia). Ya entonces estarelacion
estd descrita como parte de la vida de
la plraterl'a y Ccorsarios en ese mar:
“Muchos judios de nacionalidad ho-
landesa, residentes en Curazao, lle-
garon a conocer la costa venezolana
a partir del siglo XVIl sea por propia
voluntad, como consecuencia de un
naufragio o en calidad de prisioneros
tomados por la patrulla maritima es-
pafiola. Unos 25 afios después que la
isla fuera ocupada por los holandeses
en el 1634, un nucleo judio se radico
en ella, ocupdndose principalmente
del comercio maritimo. Tan ambi-
ciosos y persistentes fueron en esta
ocupacion y tanto prosperaron en ella,
que menos de un siglo mas tarde un
documento afirma que ‘casi toda la
navegacion de Curazao estd en las
manos de los judios que hasta han
equipado a los corsarios’ que acom-
pafian a las flotillas para defender-
las de los piratas que infestaban las
aguas. Fueron estos navegantes los
primeros judios que tomaron contac-
to con la costa nortefia de la América
de Sur, tocando principalmente en los
puertos de Barcelona, Tucacas, Puer-
to Cabello, Barranquilla, Rio Hacha y
Santa Marta” (Aizemberg 1983, p. 12)

La aparicion de importantes co-
munidades en Recife muestra un
proceso similar. De esta ciudad se
extendieron las poblaciones hacia el
Nordeste (Wachtel 2011, p. 13). Como
se indica en una anterior cita de Wa-
chtel, algunos otros grupos buscaron
las rutas de la mineria, hacia el sur, en
las colonias espafiolas del Rio de La
Plata (Friedlander 1966, p. 31). En el
norte americano, los judios que entra-
ron por Veracruz se habrian desplaza-
do a Guadalajara, también buscando
los caminos de la mineria (Israel 2002,
p. 97; Hamui Sutton 2019, pp. 131, 155;
Cortijo Ocafia 2013). Los judios que
entraron por Curazao entraron a la
Peninsula de Paraguana en territorio
espafiol, y alli habrian auspiciado la
fundacion de Coro, esto es, la primera
capital de lo que se denominaria Ca-
pitania General de Venezuela, y desa-
rrollado actividades comerciales des-
de Curazao hasta los Andes trujillanos
(De Lima, 2002; Aizemberg, 1983).

Con la consolidacién de las rutas
maritimas de la extraccién minera, se
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produjo otra ola de judios que partici-
paron como piratas y corsarios en los
mares del Caribe, dejando huellas en
las islas y las costas, desde Jamaica
(Mirvis, 2020), Surinam, Cartagena o
la Peninsula de la Goajira, entre otros
puntos. Son indicativos de este fend-
meno, mas que comunidades escon-
didas o consolidadas, asentamientos
estacionarios de oportunidad, con
vistas a la depredacién de la marina
espafiola y desarrollos comerciales
posteriores®.

Ordéfiez Chiriboga (2007, pp. 28,
79) presenta pruebas de movimientos
migratorios desde aquellos grupos de
judios portugueses de la zona del Rio
de La Plata hasta Limay, luego, su re-
lacién con la consolidacién de nuevas
e importantes rutas comerciales, que
incluyeron los contactos pioneros con
Filipinas. La presencia de judios en las
Islas Filipinas espafiolas es un hecho
(Coalesce Brown, 2020), pero su im-
pacto demografico también es dificil
de describir.

De la region de Recife salid un
importante grupo hacia América del
Norte, el cual participdé en la funda-
cion de Nueva Amsterdam, hoy Nueva
York (Levy, 2018).

La Inquisicion actud en contra de
los judios de Cartagena® lo que es

5 El fendmeno de los judios de Jamaica, el mo-
mento de este escrito, estd siendo revisitado
con mucha mds precision y alcance por la aca-
demia (traduccion del autor):

“Este crecimiento se refleja en la cantidad de es-
tudios académicos centrados en los judios del
mundo atlantico y el Caribe, y en el discurso mas
amplio dentro de los campos de los estudios ju-
dios y la historia sobre estos grupos especificos
de personas en estos espacios de significativa
transicién, violencia y creatividad. La historia
de los judios caribefios ha evolucionado des-
de una pequefia curiosidad etnocéntrica hasta
convertirse en un dindmico subcampo histérico
interdisciplinario y con un enfoque critico” (Su-
rowitz-Israel, 2024, p. 129).

6 Una importante autora del tema de la Inqui-
sicion en Cartagena, incluso, apoya documen-
talmente la idea de que la posicién de los “ju-
deizantes” era ocasional. La movilidad aparece
como una buena hipdtesis para explicar porqué
los castigos no eran tan severos (los acusados
se irian de la jurisdiccion, haciendo mas facil la
cohesion catdlica en el puerto). Esto indica una
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asociable a la huida de éstos hacia
adentro del territorio espafiol, por la
via de los valles en los Andes, crean-
do asentamientos en Bello -Antioquia,
regiones de Cali -Valle del Cauca-, o
Popayan -en la ruta de Pasto, hacia el
camino real de Lima- (Lindarte 2026;
Navarrete 2010, 2011) y que habrian
llegado, en fases, hasta las tierras de
la Parroquia Obispal de Cuenca (cons-
tituida con ese nombre vy jurisdiccién
desde 1769, hasta la separacion de
Guayas-Manabi y Loja en la época
republicana), que entonces incluia las
actuales zonas de Manabi (que inclu-
ye a Villanueva de Portoviejo, a Santa
Ana de los Rios de Cuenca en Azuay
y La Zarza, luego llamada Loja) en los
actuales Ecuador y Perd. Se trataria
de comunidades artesanas y de ofi-
cios manufactureros, consolidados
bajo el liderazgo de los lideres locales
de la “Gran Complicidad” quienes se
encargaron de agrupar a los refugia-
dos y dispersarlos para su proteccion.

La Inquisicién también actud en
contra de los criptojudios de Nueva
Espafia -México- (Toro, 1944; Grean-
leaf, 1998) y, sobre todo, en contra de
los judios de Lima. Esta Ultima actua-
cion fue particularmente sangrienta,
pues terminé con el ahorcamiento

movilidad territorial que luego se testimoniaria
en los valles alrededor del suroeste y sur andino:

La cuantificacién de los procesos nos habla de
una presencia relativamente notable de judai-
zantes y de procesados por herejia protestante,
por lo que se deduce, del resultado de los vere-
dictos, que el numero de “victimas” no fue tan
“cruento” como se esperaba. En comparacion
con otros tribunales, como México y Lima, el de
Cartagena pronuncié sentencias menos severas;
hay varias razones para ello, una de ellas es que
la religiosidad de los grupos sociales que desfi-
laron por él se vivié superficialmente, por lo que
los inquisidores no encontraban motivos serios
para su condena y en el caso de los reos protes-
tantes la mayoria decidié seguir después la doc-
trina catdlica. Por lo que se refiere a la presen-
cia de judaizantes y protestantes en América,
los primeros pretendian realizar liboremente sus
préacticas religiosas y labores comerciales, loca-
lizados ocasionalmente en los lugares y puertos
principales de la costa; el grupo de protestantes,
compuesto por navegantes que llegaron acci-
dentalmente a las Indias, eran en su mayor parte
marineros que ejercian el contrabando y la pira-
teria” (Fernandez Alonso, 2021, p. 11)
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publico de 11 judios, provocando una
huida al norte del Peru (Ordofiez Chi-
riboga 2007, pp. 34-35):

“El juicio a los reos de la ‘gran com-
plicidad’ fue larguisimo, y terminé de
ventilarse 4 afios después, conclu-
yendo, con el mds grande y sangrien-
to auto de fe de que tuviera memoria
la ciudad de los reyes, este tuvo lugar
el 23 de enero de 1639, aproximada-
mente 100 fueron procesado dentro
de este juicio, 63 de ellos salieron
al auto de fe, cinco habian muerto o
enloquecido en las cdrceles secretas
de la Inquisicién, mientras 31 no lo
hicieron, pues sus juicios no habian
terminado todavia; 11 personas su-
bieron al quemadero y segun narran
los historiadores Don Ricardo Palma y
Glnter Friedldnder cuando empezaba
la quema de los reos un tremendo hu-
racan como nunca se habia visto se
abatié sobre Lima, causando alarma
en la ciudad y derribando el dosel,
bajo el cual el virrey, el arzobispo, los
inquisidores, los oidores con las auto-
ridades del cabildo y la curia limefia
presenciaban tan bdrbaro espectacu-
lo, al cual estaba obligado a asistir el
vecindario, so pena de verse en predi-
camento similar. Esta masacre la mds
cruenta realizada por el Tribunal en
Ameérica del Sur fue tan escandalosa,
que causo alarma en el Consejo de In-
dias y ante la corona.”

Los nuevos asentamientos huye-
ron al Norte, también aprovechando
los pasos de los valles andinos, atra-
vesaron Cajamarca, donde se indica
una importante presencia, y llegaron
finalmente a la misma Parroquia de
Loja, con cerca de 200 afios de dis-
tancia de los sefardies que ya habian
escapado de Colombia, desde el Nor-
te. Cronistas de las historias sefardies
de Guayaquil, un importante puer-
to ecuatoriano cercano a la frontera
con la actual Peru, describen que a
muchos judios, que llegaron por via
maritima a esta ciudad, se les impidid
desembarcar, provocando su muerte
por ausencia de bastimentos y trata-
mientos (Montiel, 2026).

El resultado de estos asentamien-
tos, desde un angulo general, se veria
del siguiente modo:
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Figura 1. Mapa de movimientos
migratorios judios en América.
Siglos XV-XIX

El mapa anterior debe leerse ima-
ginando los flujos que van desde los
colores mas tenues hasta los mas
intensos, los cuales representan los
asentamientos mas recientes. Se
propone que reflejar un sistema de
vectores podria provocar inexactitu-
des para una explicacion detallada
de los movimientos migratorios pues,
por ejemplo, el paso de Cajamarca a
Loja, cuyas descripciones son mas
recientes y posiblemente mas fres-
cas que las que se han consultado de
tiempos de la inquisicién peninsular,
posiblemente se realizé tanto por va-
rias redes fluviales, por zonas semi-
desérticas, como por via maritima en
el Pacifico.

El mapa no muestra los movimien-
tos migratorios de la segunda mitad
del siglo XIX, donde habria entrado
una nueva ola migratoria sefardi a
paises como Cuba, Venezuela y Co-
lombia, desde Marruecos o Turquia,
llamados en esos sitios popularmen-
te como “los turcos” la cual tuvo un
impacto significativo en la economia
y las finanzas, por ejemplo, en ciuda-
des como Barranquilla. Este grupo no
debe ser considerado dentro de los
Bnei Anousim.
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VISION CARTOGRAFICA II:
ZOOM IN. MOVIMIENTOS Y
ASENTAMIENTOS DEL TIEMPO
COLONIAL EN GRANADA Y
PERU (1623-1800)

Figura 2. Movimientos migrato-
rios judios en Granada y Peru.
Siglos XV-XVII

De manera mas precisa, ahora se
muestran los asentamientos y ciertas
dindmicas de la movilidad, tal como se
desprende de las fuentes. Una ola mi-
gratoria habria entrado por el Caribe a
la tierra firme Suramericana, dejando
huellas en Paraguand, Coro y Carta-
gena. Luego habria mostrado huellas
de su presencia hacia el Sur aprove-
chando los valles de pie de monte an-
dino del norte del continente hasta el
refugio protector de la compleja red
fluvial del valle de La Zarza (Loja), vy
en la banda oriental de los Andes, en
los Valles de Santa Ana de los Rios de
Cuenca (Ordéfiez Chiriboga, 2005,
pp. 88,113, 127). Se trata de zonas de
prosperidad agricola y cierta cerca-
nia a los pasos de extraccién minera,
precisamente, en las periferias de los
poblados espafioles que habian con-
centrado sus asentamientos, como
Villa de Leyva, Riobamba o Guayaquil,
y lejos de las zonas indigenas aun no
reducidas (como Pasto, Esmeraldas
o Manta), como en los margenes de
las ciudades mayores, como Medellin
o Cuenca, con el propdsito de bajar
su visibilidad cultural ante las comu-
nidades cristianas establecidas alre-
dedor de los templos principales. Los
testimonios indican que manejaban
proyectos comerciales conjuntos,
compartian tradiciones (funerarias,
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ponian el mismo tipo de nombres, y
tenfan descendencias comunes)’. De
hecho, el deterioro de la identidad se-
fardi de esta primera ola en Loja, ante
el reforzamiento de la cristiandad vy
la advocacion a la Virgen del Cisne,
es uno de los aspectos clave de los
hechos histéricos descritos por Or-
dofiez Chiriboga en su obra. De esto
se explica el desplazamiento de las
identidades a zonas de dificil acceso,
como los poblados de los “sucos de
los rios” (Orddéfiez Chiriboga 2005, pp.
130-137).

En el Sur, las poblaciones judias
portuguesas habian migrado copio-
samente a Rio de la Plata:

“Cabe destacar también a este res-
pecto la advertencia dirigida al gobier-
no de Madrid en 1602 por la Audiencia
de Charcas: ‘Muchos portugueses
han entrado por el Rio de la Plata; son
gente de dudosa fe en nuestra San-
ta Fe Catdlica, y en la mayoria de los
puertos de las Indias hay algunos de
esta clase [...]: Un poco mds tarde, en
1619, las advertencias contra estos
inmigrantes indeseables fueron aun
mas explicitas” (Wachtel 2011, p. 13)

Ordéfiez Chiriboga identificé el
mismo movimiento poblacional desde
el angulo que las poblaciones recep-
toras que ya habian llegado a Loja. El
cierra el relato: los judios portugueses
de Rio de la Plata emigran a Lima vy
luego, con la unién de los imperios
ibéricos bajo Felipe Il, se sumaron
nuevas migraciones sefardies desde
Panama (por via maritima), que apor-
taron al florecimiento de la ciudad.
Este es el tiempo en que se abren co-
nexiones comerciales con Filipinas y
se consolida el comercio del Pacifico.
Sin embargo, habia sido aquel auto de
fe de Lima en 1639, quizas el aconte-

7 “Al estudiar comparativamente los archivos y
los censos de Loja con los de otras provincias
del pais, encontramos que la utilizacién de nom-
bres biblicos del antiguo testamento es un poco
mayor, extendiéndose a todos los niveles socia-
les y economicos, mientras que en otras zonas
del pais estos nombres muy raramente utiliza-
dos, un fenémeno similar a este se dio en lo que
fuera el territorio de Santa Fe de Antioquia en la
Nueva Granada (Colombia) y el Departamento
de Cajamarca en el Per(” (Orddéfiez Chiriboga,

2005, p. 127).
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cimiento inquisitorial mas sangriento
en América Latina, el que habria pro-
vocado el posterior flujo migratorio de
los sefardies hacia el Norte, hasta Ca-
jamarca vy, luego, la misma Parroquia
de Loja:

“Segun la memoria popular, esta po-
blacién blanca de origen judio que
venia huyendo de los autos de fe de
la Inquisicién limefa, ingreso a tierras
del Corregimiento a través de las mar-
genes de los rios Chira y Catamayo
y fue estableciéndose en sus vegas
constituyendo  grupos  pequefios,
compactos y endogamicos muchos
de los cuales guardan hasta nuestros
dias el recuerdo de haber llegado has-
ta estas tierras procedentes del Peru
y varios de ellos mantienen aun rela-
ciones de amistad y parentesco con
sus similares del norte de este pars,
es mds al recorrer las hoyadas del rio
Catamayo encontramos un barrio lla-
mado “Carmona’;, perteneciente a la
parroquia Lourdes del Cantdn Paltas,
que nos hace recordar el nombre de
la antigua juderia préxima a Sevilla
donde estallaron los primeros levanta-
mientos antijudios de Espafia en 1397,
y vimos, la mayor parte de los encau-
sados en ‘La Gran Complicidad’ fueron
judios procedentes de Sevilla o Portu-
gal.” (Orddriez Chiriboga 2005, p 73)

La jurisdiccion de Loja incluia las
actuales ciudades agricola-costefias
de Villanueva de Portoviejo, de Santa
Ana de Vuelta Larga, Chone de Indias,
las ciudades orientales de la region
de Santa Ana de los Rios de Cuen-
ca, y La Zarza, luego conocida como
Loja®. Todas estas regiones ya forma-

8 En términos toponimicos, nétese que el primer
asentamiento judio en Tierra firme, y el prime-
ro en construir, incluso, una pequefia sinagoga,
fue Coro, fundada como Santa Ana de Coro. El
denominativo Santa Ana se repite en este pa-
trén toponimico, quizas al tratarse Santa Ana de
la hermana de Jesus, esto es, en referencia al
relato de una mujer judia que no se convirtio al
cristianismo. La toponimia “La Zarza” en los ori-
genes de Loja, parece ser un proceso similar al
descrito por Wachtel en los Sertones brasilefios
(2011: 96-97), cuando a las plantas redondas
de cactus se les llamaba “kipd” (solideos) o se
asociaban los cactus tipo candelabros con “me-
norot” (lamparas del Templo de Jersualem, cuya
construccién fue indicada a Moises y realizada
directamente por D’s, en el relato del Exodo).

El uso de referentes cristianos para ocultar una
religion prohibida es comun en las practicas de
los Yoruba-Lucumi en las Antilllas y Candom-
be en Brasil, religiosidades africanas llegadas a
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ban parte de las redes mineras que
hicieron la prosperidad limefia antes
del auto de fe de 1639.

LA MIRADA ETNOGRAFICA
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Aproximacion a la mirada etno-
grafica

Mi condicién personal de descen-
diente de una familia judia sefardi de
Marruecos en Venezuela y haber tra-
bajado como investigador antropold-
gico en pueblos amerindios y como
criminélogo en Venezuela, Colom-
bia y Ecuador, desde 1999, me abrid
puertas a vastas comunidades de ese
territorio. En algunas de ellas saltaba
a la vista recurrentemente el tema de
la judeidad. Estas experiencias fue-
ron cada vez mas abundantes por lo
que, a su vez, me fueron conducien-
do a estructurar y sistematizar estu-
dios de campo sobre el tema. Estos
estudios de campo finalmente tuvie-
ron lugar entre 2015 y 2025. Desde
el 2011 habfa hecho contacto con el
Instituto de Estudios Sefardies y de
los Anousim del Academic College de
Netanya, en Israel, el cual me ofrecid
una ventana al debate cientifico y/o
disertativo, tanto desde la historia,
la cultura, la religidon y la genealogia
(Institute for Sephardi and Anousim
Studies, 2026). Adicionalmente, el
Instituto, bajo la direccion de Salomon
Buzaglo, se involucrd en el complejo
proceso de instituir nacionalidades
judias sefardies contempordneas, a
solicitud de las mismas comunidades,
permitiéndome conocer, sea de pri-
mera mano, o sea ante otros testigos,
procesos de consolidacion naciona-
les de los Bnei Anousim en Brasil, El
Salvador y México. Asi pude también
comparar tales procesos con los que
yo registraba personalmente en el
Caribe y los Andes.

Fue un proceso participante, pues
utilicé esta experiencia suramericana

Ameérica en las Ultimas olas de trata de esclavos.
Pero en el caso que asiste, podria indicarse, no
una estrategia, sino una nueva coherencia teolé-
gica, que Wachtel denomina “teologia marrana”

(2007).
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para hacerme de una humilde cultura
sobre Tord, Talmud, Halajot, y Caba-
14°. De tal modo, que viajé por estos
territorios con la sincera vocacion de
ser un Talmid Tord (un estudiante de
Torad), lo que, ademas, me permitié en-
tender un poco mejor la evolucion de
loslenguajes culturalesjudios en Amé-
rica, la naturaleza de los grupos, y las
aspiraciones tanto identitarias como
filoséficas de estas comunidades.

Con base en esta experiencia,
presento aqui un sistema categorial,
centrado en las caracteristicas ob-
servadas de los movimientos que se
estdan creando.

En primer lugar, hay que recordar
que la identidad judia es un cruce de
caminos entre una herencia de tradi-
ciones rituales, teoldgicas vy filosofi-
cas, que se presentan, mas que como
un conjunto de opiniones, como una
cosmovisién integral y una identidad
nacional, que se marcan por descen-
dencia de un vientre judio, o por un
complejo proceso de conversion. La
conversién no tiene las bases pro-
selitistas del cristianismo y el islam,
sino que estd basada en la idea de
que hay un alma judia (una persona
puede incluso ser solo una parte de
un alma judia) que desea “volver” a la
semilla de su pueblo. Y es por ello que

9 Para el lector inadvertido: La Tora se refiere,
propiamente, a los 5 rollos recibidos y escritos
en el Sinai, que en el cristianismo se asocian con
el Pentateuco, pero, al mismo tiempo, para el
judaismo, es toda la ordenanza y sus comenta-
rios, en todos sus libros esenciales. Entre estos
Ultimos esta a) El Talmud, separado en Mishna y
Guemara, que componen los extensos debates
de los sabios de Israel sobre los alcances y con-
secuencias de las interpretaciones de la Tor3, asf
como de los mismos comentarios. b) Los libros
de Halajd, que son las leyes de comportamien-
to y rituales que rigen la cotidianidad del judio,
dentro los que destacan el Mishné Tora y el Shul-
jan Aruj. c) La Cabald, que se refiere al nivel mas
profundo de los cuatro niveles de interpretacion
de la Tord, asociable a una importante tradicion
esotérica que se cree iniciada por el mismo
Abraham, y conocida por los primeros seres de
la creacién. Sin un conocimiento relativamente
especializado de estos debates, los lenguajes
sobre el retorno de los Bnei Anusim, no podrian
comprenderse cabalmente, o solo se compren-
derian en los casos de reconstruccion identitaria
méas modernizantes.
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el estudio de la Tora no garantiza una
conversién: las pruebas para ese re-
torno son complejas, y depende mu-
cho de una mirada exterior de los ra-
binos, que puede ser indulgente o no.
De tal modo de que, cuando se habla
de conversiones en estos territorios,
se refiere a complejos procesos de
estudio, observacién, espiritualidad,
que pueden llevar muchos afios. Esto
determina en muy buena medida que
la filtracion, sobre todo a los sistemas
religiosos mas dificiles, sea moldea-
da por una intencién muy grande de
cambio a nivel personal.

Data etnografica (resumen)

A continuacién, con el fin de des-
cribir mejor esa tensién entre la hete-
rogeneidad del fenémeno y la unidad
latente, se comentan las etnografias:

En algunos casos mas simples son
familias con recursos econdémicos que
consiguieron convertirse como grupo
familiar entero, y tomaron su propio
camino al judaismo a partir del nexo
parental. Algunas de estas familias
encontraron genealogias confiables,
otros hicieron estudios de ADN, otros
decidieron asumir la decisiéon median-
te la conversion colectiva.

Pero existen también familias que
se mudaron o visitan los pie de monte
andinos, expresamente aislados, para
guardar mas eficientemente sus tra-
diciones y estudiar Tora. A la manera
de los sabios de la cabala se prepa-
ran para un futuro encuentro con la
tierra santa de Israel, hay una familia
gue vive sin una comunidad cercana.
Uno miembro de ellos, ya ha escrito
6 grandes e interesantes obras sobre
remez'°. Sus conversaciones en las
redes, muchas esporadicas, son con-
sideradas de mucho interés por las
comunidades dispersas.

Otros grupos se organizaron al-
rededor de sinagogas fundadas por
conversos que tuvieron el privilegio
de recibir_estudios judaicos. Suelen

10 Del hebreo, significa “pista’, en referencia a
interpretaciones tipoldgicas o alegodricas en las

escrituras del Tanaj.
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compartir su tiempo discutiendo Tora
o recontruyendo la historia de los pri-
meros sefardies de sus territorios.

Otras son comunidades tradicio-
nales del judaismo no interrumpido,
esto es, “judios de vientre”, que han
abierto sus puertas al fendmeno. En
algun caso etnografiado, incluso, fue
parte de sus estrategias institucio-
nales mezclar los judios de vientre
con conversos provenientes de los
Bnei Anousim. En otros casos, solo
es una forma de conseguir un minidn
(un quérum de 10 judios varones, que
se exige para muchos rezos funda-
mentales). El tiempo ha permitido que
estas comunidades se hayan venido
especializando en la consolidacion
de comunidades emergentes de Bnei
Anousim, creando liderazgos inde-
pendientes donde se cruzan las dos
vias. Esto también ha llevado a ma-
trimonios. En algunos casos, se les
exige conversion formal, en otros, los
incorporan al trabajo administrativo,
creando asi un nuevo sentido de co-
munidad, sin entrar en la discusién
haldjica.

Otros grupos son Bnei Noah, esto
es, que siguen las tradiciones de la
Tora y forman parte de las nuevas co-
munidades, pero adscribiéndose a las
comunidades como “hijos de Noé”, no
judios, esto es, observando los man-
damientos entregados al patriarca. La
intencién de este grupo es crear una
bisagra con el judaismo que permite
mas libertades a los no judios que es-
tan buscando sus raices. Estos aun
no pueden considerarse Bnei Anou-
sim, pero forman parte del sistema
general de clivajes.

En una ciudad importante de uno
de estos cuatro paises, hay una yes-
hiva (una escuela o universidad para
adultos de estudio de la Torda, que
puede dar titulos de graduacion), di-
rigida por un Rosh HaYeshiva ashke-
nasi que llegé a esa ciudad desde una
importante experiencia en lIsrael y los
EEUU. El rabi se ha casado con una
mujer local y la yeshiva es financia-
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da por los mismos trabajadores de la
comunidad, que asisten alli. Los cerca
de 13 estudiantes con los que convivi,
residen y estudian permanentemente
en el sitio. La experiencia es casi de
claustro, austeridad, claramente ini-
cidtica, con una importante y comple-
ja formacién midrdshica. El esfuerzo
llena de orgullo a las familias del barrio
que, con mucho sacrificio, mantienen
esta yeshiva. No es facilimente reco-
noscible desde afuera y se acaban de
mudar mas allé de la perfieria urbana.

En una region rural, llegd una co-
munidad de Bnei Anousim cubanos,
que, luego de reconocer sus origenes
y querer profundizar en su identidad,
no podian cumplir con sus obligacio-
nes en la isla natal. Un articulo perio-
distico los describe como objeto de la
represion en Santiago de Cuba. Lo-
graron escapar de Cuba con el apo-
yo de un financista judio de Brooklyn,
que quiso sacarlos a través de la sel-
va guyanesa. Las familias, de unas 10
personas, conformaron un kibutz en
un valle andino. Actualmente no estan
en el kibutz, y ya se asentaron en un
ciudad cercana, dando una inusitada
rigueza cultural a la vida de los Bnei
Anousim del sitio.

Una sinagoga sefardi se fundd en
una ciudad importante de la zona, con
el liderazgo de un baal teshuva. Ellos
han impulsado un delicado e impor-
tante proceso de conversiones y ha-
cen redes con sinagogas ortodoxas
que miran a este proceso en América
Latina desde los EEUU. Son, de este
tipo, los mas antiguos, pues iniciaron
sus actividades hace 30 afios.

Otros rabinos ortodoxos, llegados
de Israel, han permitido constituir co-
munidades con conversiones orto-
doxas, y han hecho una importante
vida familiar y de liderazgo en sus co-
munidades. Muchas de las personas
que se absorben también indican un
origen estimado con Bnei Anousim o
descendientes de marranos. Algunos
rabinos conservativos del Cono Sur,
11 Baal teshuva: un judio que recuperd sus tra-

diciones.
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han anunciado préximas fusiones con
comunidades de Bnei Anousim. Mien-
tras tanto, se han organizado como
grupos culturales regionales, y practi-
can un judaismo con reglas muy par-
ticulares™.

De todas estas experiencias et-
nograficas, aqui descritas superficial-
mente, hay diarios de campo de mas
profundidad que se estan publicando
en otros articulos. Las entrevistas
confirman el mismo panorama gene-
ral en los cuatro paises.

Comprension de la data

Parte importante de este conjun-
to de comunidades que se autoads-
criben como Bnei Anousim (grados
2, 3y 4 de la figura 3) o que buscan
huellas de ese proceso (grados 1 de
la figura 3), han sido visitadas y con-
tactadas directamente. En muchas de
ella he vivido y compartido celebra-
ciones. De otras tengo informacioén
detallada por parte de miembros que
se conocen entre si 0 que vienen de
otras comunidades. No daré nombre
ni ubicaciones con el fin de proteger
su integridad, y porque, dada mi po-
sicién de Talmid Tord, podria ser una
infidencia.

La primera sefal a destacar es la
enorme heterogeneidad entre ellas.
Estodacuentadevariascaracteristicas:

e A pesar del trabajo de organiza-
ciones como el Instituto de Estu-
dios Sefardies y de los Anousim,
de Shavei lsrael, la Sojnut (La
Agencia Judia para lsrael), Yad
Ben Tzvi, o de cierta presencia
del cuerpo diplomatico israe-
li, la accion institucional es casi
inexistente a lo largo de todas
las comunidades, por lo que los
procesos son resultado, en su
inmensa medida, de inciativas
espontaneas.

» Estos movimientos no respon-
den a las formas pioneras de fi-

12 Para los mas conocedores: Hacen la kedus-
hah de la amidah online y sin minian, incluso en
shabatot, entre otras cosas.
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lo-judeidad en los afios 60 y 70
que, ante las primeras investiga-
ciones histéricas sobre la mate-
ria (llamadas también entonces
del criptojudaismo, marranismo,
identidad judeo-espafiola, o ladi-
nos...), crearon una comunion de
intereses con el Israel moderno,
mayormente de tipo geopoliti-
co. Los temas de aquel primer
momento estuvieron vinculados
a la Guerra de los 6 Dias, el so-
cialismo kibutziano, alternati-
vas al salto del sub-desarrollo
al desarrollo, el fendmeno de la
modernizacion laica en un con-
texto tradicional, el resurgimien-
to de identidades ancestrales en
la modernidad, etc. Por ello, a la
luz de la narrativa moderna del
movimiento, es posible asegu-
rar que aquel despertar de una
“nueva judeidad” no molded las
formas comunitarias que se ex-
presan en este tiempo.

» Casi la totalidad de las comuni-
dades ha iniciado sus indagacio-
nes desde finales del siglo pasa-
do o desde el primer decenio del
siglo XXI. Desde entonces, nue-
VOS actores siguen emergiendo,
mientras los mas antiguos se
reconfiguran, sea porque se di-
viden, aumentan su compromiso
religioso, se especializan en te-
mas de ciudadania, hacen aliy3,
se casan con judios de vientre,
crean familias para vivir el judais-
mo de manera familiar, etc.

Categorizacion del fendmeno

El sistema categorial de comuni-
dades que proponemos se basa en
el cruce de dos coordenadas. En pri-
mer lugar, una coordenada que repre-
senta a la variable judia sefardi. Esta
coordenada, proponemos, va de una
identidad que se siente cémoda sim-
plemente con el nacionalismo moder-
no que representa el pais de Israel, en
lo geopolitico, y, en su otra punta, se
siente cémoda con la condicién reli-
giosa, supramoderna, que interpreta
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el universo desde la tradicion rabinica
de la Tord. Como se vera en la figura
siguiente, las simples simpatias con Is-
rael, se hace insuficiente para la ads-
cripcién a los Bnei Anousim. Se presu-
me que la persona, familia o comunidad
aun esta, en el mejor de los casos, en
un proceso de reconocimiento y acep-
tacion de su historia. En el otro extre-
mo, la persona, familia 0 comunidad, ha
asumido enteramente el protocolo de
entrada a la nacién de Israel, segun su
definicién por los sabios de Israel.

La segunda coordenada represen-
ta a la variable de la condicién ame-
ricana: De un lado, esta la condicion
etic de criptojuedidad, esto es, que
las identidades tienen practicas judias
heredadas pero de las cuales aun no
se ha activado una identidad especi-
fica (en otras palabras, la identidad es
solo reconocible por un observador
externo informado). Y, en la otra pun-
ta, las identidades que se interpretan
a si mismas con el mismo estatus de
Bnei Anousim (en cualesquiera de
sus denominativos: descendientes
de criptojudios, marranos, cristianos
nuevos, diaspora oculta, sefardies,
etc.) por lo que, a diferencia de los ju-
dios de vientre de finales del s. XIX y
del s. XX, encuentran, en el hecho de
haber pertenecido a la didspora ocul-
ta, su manera central de percibirse
especificamente como judios.

Figure 3. Categories of Bnei
Anousim people, families, and
communities

TALL1BI,1AIl (cercanos al movi-
miento identitario, pero aun no forman
parte de él).
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2 B Il (Se integran al movimiento a
través de una identidad filosdfica y/o
religiosa, y el conocimiento de sus rai-
ces marranas).

3Clll,3CIl, 3Bl (Estén integra-
dos en una comunidad exégama con
una identidad filoséfica y/o religiosa, y
viven de acuerdo con ella).

4DIV,4DIl, 4BIV (Estan integra-
dos en una comunidad filosdéfica y/o
religiosa de una entidad formal del ju-
daismo o de Israel, y viven de acuerdo
con ella).

Esta clasificacion, proponemos,
tiene la siguientes virtudes:

« Identifica también la condicion
del fendmeno histérico america-
no, N0 como un accidente dentro
de la idea de nacion de Israel,
sino como una tipicidad dentro
de la misma o dentro de la diver-
sidad cultural americana.

« Deja por fuera las identidades
que no han asumido percepti-
vamente su criptojudeidad (esto
es, las condiciones ocultas de la
judeidad histdrica que se des-
pierta), haciendo que, sea que
se perciban a si mismos como ju-
dios de vientre o totalmente crio-
llos, éstos no formarian parte del
fendmeno de los Bnei Anousim.

« Presenta cuatro grados de ads-
cripcién, para dar cuenta de la
complejidad del fenémeno. El
ultimo grado, el 4o, representa
la identidad de los Bnei Anou-
sim mas consolidada frente a su
adscripicién a la nacién de Israel
(que no es, necesariamente, el
pais de Israel). El grado 4-D-
IV sumaria el compromiso de la
conversién ortodoxa al descubri-
miento de los origenes marranos.
Las conversiones son experien-
cias complejas, desafiantes y de
grandes sacrificios, que consoli-
dan mas solidamente la idea de
formar parte de un “alma que re-
gresa a Israel”.
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» No excluye el proceso por el cual
las personas exploraron alterna-
tivas antes de asumir estas iden-
tidades. Por ejemplo, a diferencia
de la opinién de algunos rabinos,
haber sido cristiano mesianico o
evangélico (cristiano protestan-
te) no seria un escollo para la de-
terminacién nacional, sino parte
de un proceso.

» Excluye el complejo proceso re-
ligioso ortodoxo, y sus multiples
opiniones, como criterio  univoco
de la existencia de la identidad de
los Bnei Anousim, 0 como criterio
univoco de pertenencia a la nacion.

« Sirve de cuadro de contraste
para los criterios de nacionalidad
espafiola, portuguesa por sefar-
deidad, para la aliyad™®, o la consi-
deracién de naciones dentro de
la riqgueza americana.

« Presencia geografica de las co-
munidades etnografiadas y en-
trevistadas en Venezuela, Co-
lombia, Ecuador y Peru

Las comunidades etnografiadas y
entrevistadas actuales corresponden
similarmente a los corredores migra-
torios descritos en la fuente histérica.
Es comprensible que algunos movi-
mientos hayan respondido al éxodo
rural que conformd a las periferias
urbanas de ciudades importantes,
como sucedid en toda América Latina
en el siglo XX, lo que habria implicado
un movimiento de las zonas de refu-
gio a los barrios modernos. En efecto,
la ciudades que absorbieron la de-
mografia a lo largo de los corredores,
muestran movimientos y procesos
asociables al fendmeno. Estas son,
al menos, de Nor Este a Sur Oeste,
Coro, Cartagena, San Cristébal, Me-
dellin, Cali, Quito, Portoviejo, Guaya-
quil, Daule, Cuenca, Loja y Cajamarca.
Alli es visible el fendmeno de los Bnei
Anousim y les han dado cuerpo. Pero
las huellas aun se mantienen también
en la poblaciones periféricas donde

13 Aliya: Proceso de migracién y ciudadania al
pais de Israel mediante la Ley de Retorno.
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solian esconderse, en la ruta de la
minerfa, y lejos de la mirada de las je-
rarquias eclesiales, desde el siglo XVI
hasta la primera mitad del siglo XIX:
(de Nor Este a Sur Oeste) La Ciénaga,
San Antonio, Tunja, Bello, Armenia,
Ibarra, Chone, Santa Ana de Vuelta
Larga, las tabladas de los rios (en la
urdimbre hidrografica de Loja), Iqui-
tos, Moyobamba, Lamas y Tarapoto.
Con el fin de mostrar las correspon-
dencias geogrédficas con el mapa
post-inquisitorial, se presenta el si-
guiente mapa, indicando las pobla-
ciones que esta investigacion ha al-

canzado. Se clasifican a partir de la
categorizacion ofrecida:

Figura 4. Mapa de movimientos
identitarios de Bnei Anousim
identificados etnograficamente
en el Norte Andino. Siglo XXI.

LA COMPLEJA RELACION
CON LA JUDEIDAD ININTE-
RRUMPIDA

Normalmente, las comunidades
judias tradicionales, esto es, estable-
cidas por migrantes desde finales del
siglo XIX y durante la primera mitad
del siglo XX, que denominamos aqui
como judeidad ininterrumpida, no
han compartido vida comunitaria con
los Bnei Anousim modernos. Esto en
buena medida se debe a que no les
reconocen como judios. El judaismo
no es una religién proselitista y las
conversiones suelen ser poco nume-
rosas. Los rabinos tienen instruccio-
nes de desmoralizar a los candidatos
a conversion en un primer momento.

Para los lideres comunitarios del
judaismo tradicional, las explicaciones
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histéricas parecen ser insuficientes, y
no hay aun una dimension narrativa
rabinica o sionista estable que haya
instituido una forma de relacionarse
con ellos. Recientemente, el rabinato
ortodoxo sefardi de Argentina, a tra-
ves de su presidente, Rav Shehebar,
renovd la takanah, una prohibicion de
conversiones al judaismo en ese pais,
creando nuevas dudas sobre la inte-
gracién entre los Bnei Anousim vy el
judaismo ininterrumpido.

Para entender los problemas de
relacionamiento entre unos y otros,
es importante también resefiar el de-
seo de algunos latinoamericanos de
migrar como judios a lsrael, Espafia,
Portugal o los EEUU, lo que les per-
mitiria mejores recursos comunitarios
para el éxito de sus proyectos migra-
torios. Asi, la prohibicién de conver-
siones es también una respuesta a la
lectura que hacen especificamente
los argentinos, a la posibilidad de que
hayan conversiones masivas de ma-
nera oportunista. Por ello, el Rav Isaac
Saaca declara al Jerusalem Post, ese
mismo afio:

“La regulacidn representa una limita-
cién autoimpuesta por los rabinos or-
todoxos de Argentina sobre su propia
autoridad, asumida para garantizar la
seguridad y la tranquilidad de que una
préctica tan delicada y sagrada como
la conversidn se realice con la debida
seriedad, y que ni el convertido, ni las
familias, ni la comunidad sean enga-
fiados” (Melamed, 2026)

Pero la mirada etnografica en los
paises analizados muestra otro pro-
ceso. En la situacién real, las alterida-
des distantes, alguna vez originales,
entre los Bnei Anousim, y la judeidad
initerrumpida, estan cediendo con
claridad. Los acercamientos son cada
vez mas abundantes y de mayor ca-
lidad integrativa. Por ejemplo, la mi-
rada de grupos ortodoxos como Ja-
bad (conocidos como celosos de las
integraciones, es favorable a la en-
trada de Bnei Anousim, siempre que
haya una conversién ortodoxa. Algu-
nas pequefias sinagogas sefardies,
o comunidades fundadas a partir de
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nuevos pensadores y liderazgos en
Israel o los EEUU, o rabinos indepen-
dientes que actlan a contracorriente
de la inercia instituida, también estan
ayudando a cambiar esto, a favor de
la integracion. Ejemplos importantes
de esta nueva narrativa dentro de los
grandes rabinos de Israel son el Rav
Birembaum y Rav Amsellem, quienes,
incluso, estan urgiendo al rabinato a
entender la obligacién de los judios a
recibir a los Bnei Anousim, indicando
el peligro halajico de no hacerlo (Am-
sellem, 2019, pp. 22-23).

CONCLUSIONES
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No puede afirmarse que el fend-
meno de los Bnei Anousim en esta
region sea resultado de la historiogra-
fia, del impacto de documentales, de
campafas proselitistas, de la fascina-
cion por la estética judia o, incluso,
de meras disquisiciones teoldgicas.
Tampoco es posible sostener que las
comunidades descritas en el siglo XXI
tuvieran conocimiento previo de las
rutas de poblamiento de los marranos
en el norte de los Andes y que, a par-
tir de ello, hubieran reconstruido una
identidad idealizada en los mismos
corredores geograficos.

En su gran mayoria, sus protago-
nistas desconocen las fuentes aca-
démicas que se mencionan en este
articulo, o apenas poseen referencias
vagas. A veces saben que determi-
nado libro existe, pero al indagar se
percibe que no lo han leido o no lo han
leido con detenimiento. Para ellos,
todo comenzd con una tumba, unas
letras grabadas, un ritual de entierro,
un libro de rezos manuscrito en un
alfabeto extrafio entre los tesoros de
un abuelo, o con un secreto guarda-
do durante siglos que, un dia, casi por
casualidad, salié a la luz.

Fueron los llamados a fiestas con
el sonido de “cuernos’, los crespos
que se dejaban crecer a los nifios
hasta los tres afos, los apellidos de
los habitantes “colorados”* —anti-

14 “Sucos” o “colorados” son apelativos ecuato-
rianos para referirse a personas de piel blanca y
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guos pobladores de rios remotos en
las periferias de Loja— o el encuentro
casual con unos tefilin®™. En general,
un conjunto de diferencias sutiles
que solo se explican prestando una
atencion profunda a los ecos de una
identidad que debe ser observada et-
nograficamente.

Descubrir los patrones de corres-
pondencia geografica entre estas
practicas modernas y las dinamicas
del pasado —hasta ahora invisibles—
adquiere, por ello, una enorme sig-
nificacion. Implica reconocer nueva-
mente el espacio como huella de las
acciones culturales y politicas (Castro
Aniyar, 2016). Implica explorar el desa-
rrollo de una identidad intima a través
de la interpretacion del Otro, aunque
ese Otro permanezca profundamente
arraigado en la particularidad del “yo”
Porque la cultura no es un monolito
de formas morales, estéticas, politi-
cas y religiosas, sino las resonancias
de todo ello en los otros del pasado y
en los otros del presente.

Ademads, en el contexto historico
latinoamericano, la cultura arrastra
importantes suposiciones raciales vy
coloniales, tanto implicitas como ex-
plicitas. Las huellas del pasado per-
sisten, pero también las huellas de
la dominacién, tanto en los gestos
filosofico-religiosos como en el calco
geografico. Los ecos, en muchos ca-
s0s, son también ecos de humillacion.

Esta no es una reflexién sobre una
religién, sino todo lo contrario: es una
indagacién sobre como lo divino se
entremezcla con la historia material
y vuelve a emerger, contra todo pro-
néstico, con una espiritualidad que los
judios de transmisién ininterrumpida
—aquellos cuyos abuelos no se sepa-
raron de la tradicion— no experimen-
tan de la misma manera. En el judals-
mo se entiende que la presencia de
Dios se hace plenamente real cuando
desciende en el Sinai y se traduce en
practica consistente y en sacrificio.
cabello claro.

15 Tefilin: filacterias. Instrumentos rituales utili-
zados en la recitacion de la Shema.
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El retorno a las practicas nacionales
sefardies se percibe, entonces, como
una forma de reconectarse con esa
presencia, ritualizando nuevamente el
mundo en que se vive. En su conjun-
to, todo remite a una experiencia que
exige una explicacion trascendente:
la del individuo que desentierra sus
raices, las descubre y emprende nue-
vamente su camino.
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Listado de figuras en castellano
e inglés
Figura 1. Mapa de movimientos

migratorios judios en América. Siglos
XV-XIX

Figure 1. Map of Jewish migration
movements in  America. 15th-19th
centuries

Figura 2. Movimientos migratorios
judios en Granada y Perd. Siglos XV-
XVII

Figure 2. Jewish migration move-
ments in Granada and Peru. 15th-17th
centuries

Figura 3. Categorias de personas,
familias y comunidades Bnei Anousim

Figure 3. Categories of Bnei Anou-
sim people, families, and communities

Figura 4. Mapa de movimientos
identitarios de Bnei Anousim identifi-
cados etnograficamente en el Norte
Andino. Siglo XXI.

Figure 4. Map of Bnei Anousim
identity movements ethnographi-
cally identified in Northern Andes.
21st century.
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